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El quehacer histdrico -cultural- folkldrico
en Chiloé ha sido desafio permanente para la compren-
sidn de la cultura insular. En esta realidad; el es-
tudio del folklore y sus condiciones histdricas que
le dieron origen y desarrollo quizds sea uno de los
aspectos mds controvertidos y contradictorios en el
conocimiento cientifico.

La historia y el folklore de Chiloé& siempre
se ha tratado como una relacidn de temporalidad para
apoyar el tradicionalismo del folklore. Sin embargo,
esta perspectiva no ha consagrado un espacio a la ra-
zén practico-tedrica de este fendmeno cultural.

Los ensayos que exponemos a continuacidn
son producto de un ciclo de conferencias dictadas ' en
el 4° Encuentro de Folklore Chilote y su objetivo pri
mordial es una revisidn critica al fendmeno folkl8ri-
co en relacidn a las condiciones histdricas de evolu-
cién de 1la cultura chilota. Critica que entrega un
espacio de reflexidn y un replanteamiento a la concep
cidn generalizada que se tiene del folklore: un aspec
to cultural del pasado romdntico, exdtico y anecddti-
co de la cultura chilota.

Por las caracteristicas de este ciclo de
conferencias y por razonpes de espacio, se ha debido
sintetizar las ponencias de los autores. Asi mismo,
los contenidos de los temas aqui vertidos son de ex-
clusiva responsabilidad de los ensayistas.

COMISION CHARLAS 4° ENCUENTRO
DEL FOLKLORE CHILOTE
CENTRO DEL FOLKLORE DEL
MAGISTERIO DE ANCUD




FORMACION ECONOMICO - SOCIAL Y CULTURAL EN

LA HISTORIA DE CHILOE

INTRODUCCION C. MAURICIO MARINO M.
Antropdlogo - OPDECH

Bosquejar la evolucidn cultural de Chiloé en los
@ltimos cinco siglos, resulta un intento dificil de a-
sumir en el presente  escrito por razones de espacio.
Sin embargo, la necesidad de entregar algunos elemen -
tos de reflexion de la formacidn econdmica, social y
cultural de Chiloé en este periodo nos hace impresindi
ble plantear algunos aspectos de la realidad historica
insular. Y en esta perspectiva hemos creido fundamen-
tal sedalar aquellos aspectos mas relevantes de la vi-
da insular - relegando aquellos otros que se relacio -
nan con la descripcidn histérica y lo cultural de 1los
chilotes y sus antecesores. Por tal motivo, los plan-
teamientos e hipdtesis no tratan de una historia de los
grandes hechos histdricos, sociales, econdémicos o cul-
turales de Chiloé, como tampoco mostrar un inventario
descriptivo de la cultura chilota.

E1 fundamento que se expone parte del hecho que
Chiloé y los chilotes conforman una cultura(l) cultura
que viene heredada del indigena y complementada con el
espafiol. Cultura que se ha desarrollado no en una con
tinuidad arménica; sino que ha sufrido la imposicién de
varios sistemas de vida ajenos al habitante de Chiloé.
Y precisamente son las condiciones histdricas, econdmi
Co-sociales y culturales que se desenvolvieron durante
varios siglos las que pueden darnos respuesta a los
por qué del Chiloé actual.

(1) MARINO, MAURICIO: "Chilo&, la Cultura de la Madera
Actas VI Congreso Arqueologia Uruguaya, Montevideo 1982
Pp 76 - 92




e Lla cultura de Chiloé tiene una base en la tradi-
cién -pero una cultura no es sélo tradicidén. Esto G1-
timo, significa negar el cambio, la evolucidn. Sin em-
bargo, la tradicion cultural tiene una razon de ser.No
existe por si misma, ni por designio de nada en parti-
cular. Si debemos entender el porqué de esta ~tradl -
cién cultural en Chiloé vigente hoy en dia, debemos re
currir a la realidad cultural misma que se vincula con
la historia.

$51o existe un modo de aprehender esta cultura
de Chiloé: conociendo la 16gica de pensar y sentir el
universo que la rodea(2). Todo intento por explicar -
nos cualquier hecho cultural-historico de Chiloé a la
luz de nuestras condiciones histdricas, econgmicas, SO
ciales, politicas valéricas, idedlogicas y filoséficas
no lograran penetrar en el conocimiento real de Chiloé.
La mistificacion de nuestras valoraciones se enfrenta-
rin a una realidad que las desborda. Por ello mismo,
nuestros planteamientos no estan ajenos a ello. Lo im
portante es exponerlos ¥y revisarlos porque es nuestra

responsabilidad frente a Chiloé.

E1 presente articulo esta dividido en tres etapas
histéricas. La primera, el Perfodo Precolombino en don
de se espozan algunos elementos de andlisis de los pue-
blos que habitaron el Archipiélago antes de los espafno-
les y de los cuales aiin sobreviven 1los Huilliches. La
sequnda, incluye un analisis de sistema colonial espa -
fiol y su relacion con la cultura indigena, dando origen
a la cultura chilota. Asi mismo, en esta parte comple-
mentamos algunos aspectos propios de la cultura indige-
na esbozados en la primera parte. La tercera Yy alti-
ma parte dice relacidon con el sistema republicano aso -
ciado a la industrializacion y modernizacién y su actual
incidencia en la cultura chilota.

(2) MARINO,M 0SORIO,C.: Chilo&, Cultura de la Madera
III Proceso a los Brujos de Chiloé. Imp. Cdndor, An-
cud 1984,



LOS PUEBLDS PRECOLOMBINOS EN EL ARCHIPIE-
LAGO DE CHILOE '

Hasta nuestros dias no ha sido posible definir y
determinar la historia precolombina de Chiloé. Los es
casos datos arqueoldgicos que se poseen no alcanzan s1
quiera a conformar un cuadro general de la situacidn
poblacional de Chiloé antes de 1la llegada de los espa-
foles. Frente a este hecho, recurrimos a la Etnohisto
ria extraida de cronistas, escribanos, soldados y. 1la
vigencia de algunos elementos culturales manifiestos o
latentes en el Chiloé de hoy, para conocer tal periodo.

Podemos afirmar dos hechos vitales en el pobla -
miento y asentamiento humano precolombino. “Primero:
La existencia de pueblos ndmadas acuiticos que perdura
ron en Chiloé hasta antes de la llegada de los espafio-
les. Segundo: La presencia y asentamiento definitivo
de una parte del pueblo Huilliche. Los pueblos ndma -
das acudticos (Ej. Chonos) no conformaron un asenta -
miento sedentario en el Archipiélago. Desconocian 1la
agricultura, y su economia se fundamentaba en una eco-
nomia de caza, pesca y recoleccidn de recursos marinos
Su organizacidn social era de escasa complejidad. Los
grupos familiares eran practicamente la conformacidn
del sistema social. E1 mayor conocimiento que podemos
recopilar dice relacidn con la tecno-economia de estos
pueblos(3). Ahora bien, la llegada del pueblo Huilli-
che al Archipiélago de Chiloé iba a significar la con-
tinuidad de la economfa de los pueblos ndmadas acuiti-
cos. La economia de los Huilliches era un sistema de
autosubsistencia. Esto no significa -como se cree-
que las comunidades indigenas producfan bienes para la
mera subsistencia y autoconsumo.

(3) EMPERAIRE, JOSEPH: "Los Némades del Mar" Edic.
Universidad de Chile. Stgo. 1963 pp 56 - 94



f1 sistema de economfa Huilliche permitia formar
un "excedente" destinado a la reproduccidn econdmica y
social de las comunidades.

E1 asentamiento de las Huilliches jmplicéd un con
tacto con los pueblos némadas acuaticos. Contacto que
se tradujo en la asimilacién de diversos elementos cul
turales por parte de los primeros para complementar Y

desarrolilar su modo de vida.

podemos sefialar que fue el pueblo Huilliche, el
grupo humano que predomina como cultura a la 1legada
de los espafioles.

La economia Aqricola (papa, quinga) de los Hui -
11iches se desarrolla sobre 1a base de un ciclo anual
de producciﬁn. gn Bita, e tierra 3¢ constituye en el
recurso predominante de pr@duccién individual y colec-
riva. EI1 resto de actividades sSoOnN comp1ementarias.Las
técnicas Y tecnologia asociada requieren cast por com-
pleto de 1as energia humana.

E1 desarrollo del sistema gcondmico duilliche se
reproduce a partir de un sistema de parentesca que es
e]l mecanismo para permitir la continuidad de las comu-
nidades en todo orden de co0sas. La unidad ‘Bisica de
la organizaciﬁn social no era 1a familia conyugal sino
1a unidn de dos O mis familias de este tipo, &N donde
1a residencia de los conyuges se€ orienta a 12 familia
del hombre, con descendencia patri]inea]. Los grupos
parenta1es eran exdganos, es decir lag alianzas matri-
montales debian realizarse con personas que no perteng
cieran al grupo. Al respecto, Jergnimo de Vivar sefia-
1a? "E1 que tiene hijas para casar ¥ hermanas 1as 1le-
va a]]i.?4).

&5 4% al que le parece bien alguna, pidela a su

padre ¥y pidele por ella cierta cantidad de ovejas, quin

(4) Lugar en donde se reunian las distintas comunida -
des para el intercambio, alianzas matrimoniales,ri
tuales, etc.




Cé o veinte, segiin tiene 1a posibilidad y alguna ropa o
da una chaquira blanca, que ellos tienen muy preciada.
Concertados en 1o que se le ha de dar, se 1a da mas, a
mi paréceme que la compra(5).

X0. En el proceso de] trabajo se distinguian dos for -
mas de organizacidn. 1)E1 trabajo individual; es decir,
aquello en el es suficiente 1la energia humana del grupo
familiar y 2) E1 trabajo cooperativo, que requeria 1a
participacidn de otros grupos para su desarrollo. En es
te tipo de organizacign social del trabajo surge la es-
pecializacidn de algunas actividades. (Ej.: artesania
en madera, cesteria,  cerdmica).

La cultura Huilliche; poseia a nivel de ideologia,
un sistema de creencias y rituales de gran complejidad
el cual logré perpetuarse y evolucionar posteriormente
con la llegada de 1los espanoles. Este sistema de Creen
cias se fundamentaba en una 16gica de concebir el medio
que 1o rodeaba y su validez estaba (y estd) plasmado por
un conocimiento concreto de ]a realidad. La mitologia
por ejemplo, no es una forma de pensamiento irracional
como se ha pretendido afirmar. Por el contrario,en ella
subyace una forma diferente y 16g9ica de actuar Y pensar
un modo de vida que es diferente al que nosotros conoce
mos.

E1 poder politico era sustentado por caciques que
poseian Jurisdiccién en una comunidad disgrecada. Los
Huilliches nunca conformaron poblado. La propiedad de
la tierra era comunitaria y era subdividida para uso y
usufructuo en forma individual familiar,

A la 1legada de 1os espanoles, el pueblo Huilli -
che habia consolidado un desarrollo econémico - social
y cultural que se veria drdsticamente trastrocado por
el nuevo régimen de conquistador y colonizador,

(5) ZAPATER, HORACIO: "Los Aborigenes Chilenos a tpa-
vés de los Cronistas y Viajeros", Edit. Andrés Bello
1973 Stgo.




LA FORMACION ECONOMICA SOCIAL DE CHILOE DURANTE

LA COLONIA

E1 siglo XVI marca un hito en la historia de 1la
cultura indigena de Chiloé&. A la 1legada del conquis
tador espafiol las comunidades desarrollaban una acti-
vidad agricola predominante: papa, quinoa, maiz. Jun
to a la agricultura estaba la recoleccién y pesca ¥
finalmente la domesticacidn del chillihueque (auquéini
do).. En“sus viajes J. Ladrilleros destaca lo siguien
te sobre Chilod: "Hay grandisima fama de su fertili -
dad, de mucha ccmida de maiz crecido e gran mazorca
papas e por otros quinoa(6). Asi mismo, las condicio
nes de produccién estaban asociadas a técnicas de tra
bajo basados en 1la piedra, la madera y el hueso.

La colonizacidn espafiola en Chiloé significo 1la
imposicidn de un sistema de explotacién mercantil-feu
dal. Dicho sistema no destruye de una vez los siste-
mas nativos, sino que se inicia un proceso de preser-
vacion dependiente y degradante que repercute directa
mente en las estructuras sociales, politicas ¥y reli -
giosas de los indigenas.

Las comunidades se ven sometidas desde un comien
70 al sistema de "encomiendas®, basado en lazos de de
pendencia personal del productor hacia el encomendero
espafol. De jgual modo se produce un cambio trascen-
dental en la propiedad de la tierra. Se instaura el
sistema de merced de tierras. P.J. Barrientos apunta
que "con 1la conquista sufridé la armonia social entre
los indfgenas sometidos estos de grado o por fuerza
al capricho de los encomenderos; 1los espafioles pasa -
ron a ser dueiios de las tierras, con autoridad absolu
ta sobre sus mitayos".(7)

(6) DE GOICUETA, MIGUEL: "Vviajes del Capitén Juan La-
drilleros al descubrimiento del Estrecho de Magalla -
nes en: GAY, CLAUDIO: Historia Fisica y Politica de
Chile 1852.

(7) BARRIENTOS P.J.: Historia de Chilo&, Ancud 19u8

pp 90.
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Pese a las reglamentaciones del sistema de explo
tacion de mano de obra, el encomendero rara vez retri -
buia el servicio del indigena“obligando (...los espafio-
les en nombre del rey...) su persona y itiles a toda
suerte de trabajos sin recompensa alguna y rara vez se
les suministra, no equivale con mucho al sudor que de-
rraman"(8).

E1l sistema econémico feudal-mercantil se afianza
en una estructura po]ftica dirigida por los militares
creando diversos mecanismos e instituciones sociales de
apoyo (Ej.: cabildos) y finalmente, un sistema de creen
cias (el cr1st1an1smo) distribuido rdpidamente en el ar
piélago con el prop051to de evangelizar y erradicar to-
da forma de creencia anterior.

En el siglo XVII se inicia el conflicto por el
derecho a la propiedad indigena que se agudiza y culmi-
na en el siguiente siglo. La restitucidon de las tierras
nace de una solicitud efectuada por los caciques a me -
diados del siglo XVII (1748). Sin embargo, para el po-
der politico espafiol el valor de las tierras no estaba
en la productividad agricola de ellas sino en los recur
sos forestales existentes y el pastoreo. Evidentemente
que la madera era explotada utilizando sélo mano de obra
nativa. Asi, el sistema de encomiendas 1legd a cubrir
el mayor porcentaje de poblacidn nativa en el siglo
XVIII. En este siglo el mestizaje predom1na, es decir,
los chilotes se constituyen en la poblac1on mayoritaria
y el sistema de encomiendas abarcaba casi el 50% de las
familias.

Por otro lado, la concepcidn mercantil del siste
ma espafiol significéd la introduccidn del hierro, técni-
cas de trabajo; desarrollo del artesanado, introduccidn
de animales (ovejas, cerdos, aves de corral) todo 1o
cual se fusiona con los recursos, técnicas y conocimien

(8) MORALEDA y MONTERO, JOSE: "Exploraciones geogrdfi-
cas e hidrogrdficas del Archipiélago en los afios 1786-
1787. Imp. Nacional, 1888 - Stgo., Pag. 206.




tos de los nativos. Pero 1o mas importante en esta re
lacién Espafiol - Indigena es el nacimiento de un nuevo
grupo humano: Jlos chilotes, el cual se desarrol1d por
200 afos hasta constituirse en una cultura predominan-
te.

Los chilotes desarrollan una nueva formacidn eco-
némico social y cultural, aunque también bajo el poder
de los espafioles. A pesar de ello, una parte del mes -
tizaje inicia el camino a liberarse del sistema econb-
mico desventajoso. Son los comerciantes Y empleados
piblicos que también desean ganar utilidades con 1la co
mercializacidn de log productos. Nace 1la pequena bur-
guesia mercantil chilota.

a todos de un intercambio mercantil de bienes y un de-
sarrollo en el nivel de vida; 1las caracteristicas d e
este mercantilismo en log mercados locales casi nunca
permitieron una iqualdad de condiciones. E1 poder es-

deres peruanos que comerciaban una vez al afio con indY
genas y chilotes. En estos navios, los mercaderes pe-
ruanos trafan diversas mercancias: lienzo, hilos, pa-
pel, tabaco, ajf, jabon, aguardiente, vino, sal, azi-
car, afil y hierba mate, entre otras.

Los mercaderes provenientes del Perd posefan e 1
control de la compra Y venta de productos 1o que no sé
To iba en perjuicio de los encomenderos e intermedia =
rios locales, sino que ademds de las comunidades pro -
ductoras. Esta situacifn se agravaba ailin mds por cuan
to las autoridades espafiolas en Chiloé, manejaban e T
mercado a modo de intermediarios. En definitiva "Chi-
Toé, fue un verdadero feudo que explotaron los comer -
ciantes de Lima y las primeras ({?) autoridades colo -
niales que gobernaron 1a Provincia. ET1 abuso y ta t34d
rantez de unos y otros produjo el sistema absurdo e in
moral de un comercio Teonino que se produjo casi hasta
nuestro siglo."(9).

(9) BARRIENTOS, P. J.: Historia de Chilo&. Ancud 1948,
Pdg. 93,




Una carta emitida del Virrey del Peri de Croix al
Rey de Espafia, puntualizaba el "vicio" manifiesto del
sistema de comercio insular: "una triste y dolorosa ex
periencia nos ensefia que desde la conquista, el (dnico
comerciante fue el Gobernador (...de Chiloé...), de for
ma que cualquiera que quisiese comerciar ha de ser un
paniagudo o ha de ir a la parte con &1 (10).

La circulacidn de productos en el intercambio s e
diversificaba en tres circuitos. El1 primero era la
transaccidn directa entre familias productoras y merca-
deres peruanos. El segundo, se efectuaba entre encomen
deros y mercaderes. El producto logicamente era usufruc
tuado de la mano de obra nativa. E1 tercer circuito era
la intervencidn de intermediarios entre mercaderes del
Peri y encomenderos o productores.

En cualquiera de estos circuitos la gran poblacidn
de Chiloé (indigena o chilota) resultaba altamente ex -
plotada. El intercambio de productos como por ejemplo,
jamones, maderas, pescados, ponchos, mariscos, se con -
vertia en una estafa a todas luces “ningin islefio podia
equilibrar sus gastos con sus entradas. Siempre resul-
taban deudores"%ll).

E1l siguiente cuadro muestra los valores de produc
tos en Chiloé y Lima.

Articulo del Perd Valor en Lima Valor en Chiloé
*Botella aguardiente $ 11 $ 25
*Arroba de azlcar $ 4/4 reales $ 10
*Quintal de jabén $ 10 $ 35
*Arroba Yerba mate $ 6/4 reales $ 18
*Tercio de ajfi $ 4 $ 15
*Libra de afil $ 1/4 reales $ 5

(10) OLGUIN, CARLOS: Instituciones Politicas y Juridicas

de Chilo& en el siglo XVIII. Edit.Juridica Stgo. 1971,

(11)BARRIENTOS, P.J.: Historia de Chilo&. Ancud 1948 P4g
93.



Artfculos en Chiloé Valor en Lima Valor en Chiloé

*Poncho de lana $ 20 $ 8
*Jambn ahumado 4 reales 1/2 reales
*Quintal de pescado $ 4 $ 20
*Tabla de alerce 1 real 4 reales
*Bordillo 4 reales (12)4/2 reales

Se puede seflalar que durante el periodo colonial
existen tres condiciones gravitantes en el desmoronami-
ento del sistema econdmico-social impuesto.

A) La formacién de un nuevo estamento étnico-social:

Los chilotes que se constituye en el grupo mayorita-
rio en la poblacidn insular y que por sus condiciones
precarias (al igual que los indigenas) agudizan los con
flictos y terminan con el sistema de encomiendas y mer-
ced de tierras.

B) E1 conflicto mercantil originado por la pequefia bur-
guesia chilota, las autoridades espafiolas Yy mercaderes
peruanos, en aras a desarrollar un mercado equilibrado
de los productos.

C) La resistencia de las comunidades indigenas por la
defensa de sus tierras y su trabajo libre.

Si bien el sistema mercantil-feudal fue eliminado
definitivamente a fines del siglo XVIII; las estructu -
ras ideoldgicas asociadas no sufrieron el mismo proceso
La introduccién de un gran clmulo de valores de moral,
ética, socializacidn, etc. y la imposicién de las creen
cias en el cristianismo tuvo un desarrollo diferente.

La evangelizacidn cristiana en Chilo& echd sus raf
ces en todo el archipiélago para lo cual emplazd la 113
madas misiones circulantes que recorrfan la costa orien
tal 5 a 6 meses en el afio. Asi mismo, se inicia la

(12) OLGUIN, CARLOS: Instituciones Politicas y Juridi -
cas de Chilo&. Edit. Juridica Stge. 1971 pp 56 - 57
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ruccion de templos en todos los rincones, estable-
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sino por el contrario, es un encuentro de contradiccio-
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Tal vez en el sistema de creencias es donde pode-

nos ejemplicar mis facilmente 1a preservacién del para-
lelismo ideoldgico. por una parte, el sistema de creen
cias cristiano que se configura con toda una red de ri-
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(13)

Por otra parte, el sistema de creencias en la mi -
fa y la magia se Vven reforzados con nuevos elemen-
raidos por el espafiol. Las practicas en jacheudes

hechiceria mantienen su vigencia por siglos 1le -

a su maximo desarrollo a fines Jdel siglo XIX en

existe una institucidn que cobija a todos los 11a

brujos y machis, esta institucidn se 1lamaba 1la

Provincia(l3).

MARINO M, 0SORIO C.: Cultura de la Madera, Proceso

a los Brujos de chiloé., Imp. céndor Ancud 1984 20 Par-

te.
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La creencia en la mitologia nunca pudo ser erra-
dicada, sino que se vid acrecentada y adquirid una evo
lucidén de gran fuerza en la cosmovisidn del pueblo chi
lote e indigena. 5

Es posible afirmar que esta combinacion de siste-
mas ideoldgicos ha sido uno de los factores de reforza
mniento de la cultura de Chiloé en todo ambito de acti-
vidades. La reafirmacidn de valores de generacidn en
generacidn no es producto del azar, puesto que las es-
tructuras ideoldgicas caracteristicas del pueblo chilo
te dicen relacidn con sus estructuras economico-socia-
les. Es innegable que si el sistema mercantil-feudal
hubiese desintegrado y reemplazado el modo de subsis -
tencia y organizacién social indigena, sus estructuras
jdeoldgicas se hubiesen exterminado tarde o temprano,
puesto que ellas no irian en correlacidn con el sustra
to que las reproduce.

Si en Chiloéd se conformd una cultura, la tradi---
cién acumulativa de sus elementos tienen un valor in -
discutivle en la preservacidon de ella. La tradicion
cultural en caso alguno significa un estancamiento,
porque toda cultura tiene cambios y evoluciona. Ahora
bien, la tradicidn no tiene valor por si sola si ella
no responde a las necesidades y requerimientos reales
de sus portadores. Pensar en la tradicidon como una
preservacion museoldgica y fuera de contexto es una
mistificacién y desvirtuacidon de la cultura.

Sin lugar a dudas a comienzos del siglo XIX, pode
mos hablar de cultura chilota. E1 acervo cultural de-
sarrollado en condiciones desventajosas permite subsis
tir a las comunidades rurales productoras en un niveT
de autoconsumo y relativa autonomia. Su evolucidén no
logrd un mejor nivel de calidad de vida por la condi -

cion dependiente ante el sistema predominante. Las
transformaciones posteriores cambiarian estructuralmen

- . . —
te las caracteristicas internas de la cultura en los

siglos venideros para una preservacidn degradada de 1la
sociedad insular, acelerando la muerte cultural de Chi

l1o0é.




LA TRANSFORMACION ECONOMICO - socIAL

DE CHILOE EN LA REPUBLICA

La Independencia del Archipiélago de Chiloé de Es-
paia (1826) no es la fecha de las nuevas transformacio-
nes econdmicas - sociales y culturales. La realidad cul
tural en Chiloé desde antes ya habfia generado nuevas

de vida de sys habitantes. [n verdad el periodo de 1la
Repliblica consolida algunas caracteristicas y posterior
mente, da origen a otras, tanto o mas degradantes que a
quellas que 1las pPrecedieron. e

ET problema latente de 1a propiedad de 1a tierra
intenté definirse a fines del perfodo éspanol. En 1823
se dicta y Promulga una nueva disposicign de propiedad
de tierras indigenas Y de propiedad Para los chilotes.
En ella se intenta legalizar 13 Propiedad privada en e]
sentido total.(13) Empero, el problema de la propiedad
hunca tuvo una claridad ni justa distribucign. Carlos
Darwin (1830) en Su exploracidn por Chile apunta en sy
diario de notas: "Los habitantes S€ quejan mucho de 15 -
falta de tierras, 1o que en parte se debe 3 su propia
negligencia, porque no quieren tomarse e] trabajo de des
montar y en parte también a 13g restricciones impuestas
por el Gobierno. Se necesita, en efecto, antes de com-
pPrar un pedazo de tierra, Pagar al agrimensor y et va-
lor del terreno, Después de 1a evaluacidn, se saca a
subasta tres veces el terreno Y si no se presenta mejor
Postor queda duefio e] primer solicitante en el precio
fijado. Todas estas exacciones impiden 1a roturacién en
un pais cuyos habitantes son tan pobres(...). En tiem-
Po de Ta dominacién es anola, no podfan los indios po -
séer tierras; una fami ia que roturase un terreno podfa
verse expulsada incautdndose el Gobierno el terreno"(14)

(13) DONOSO R, VELAZCO F.: Historia de 1a Constitucién
de la Propiedad Austral. Imp, Cervantes 1924,

(14) DARWIN, C.: "Chilo& y los Chonog" 1834 pp ug-y7
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E1l estancamiento insular en siglo XIX fue similar
que en el anterior. La calidad de vida de la pobla -
cién no se vié mejorada en términos generales. A fi-
nes de siglo y a comienzos del actual se produce una
"mini época de oro" en Chiloé. E1 comercio maderero y
agricloa se desarrolla a partir de las comunidades chi
lotas. Chiloé era el paso obligado de un comercio in-
tercontinente. Ancud y Chonchi se constituyen en puer
tos de pasada de buques mercantes y pasajeros generan-
do un comercio acelerado. Pero este auge comercial es
canalizado a algunos estratus sociales ubicados princi
palmente en 1o0s poblados de Ancud, Castro y Chonchi
que concentraban apenas el 20% de la poblacidn total de
Chiloé.

En nuestro siglo la industrializacidn y civiliza-
cién entran a jugar un rol fundamental en las condicio
ndev ey fda de Chiloa. ' Bl procesd de penetracién d e
aquellas fue lento durante. los primeros 50 afos. Solo
en los altimos decenios se produce la etapa de acelera
cién de la industrializacidn. Como todo proceso,el de
sarrollo implicito en 1la industrializacidn se traduce
en un constante juego de contradicciones en el seno de
la cultura chilota.

En primer lugar, se introducen modelos, técnicas
y tecnologias en la econdmia chilota. Esto conlleva
en primera instancia, una mayor absorcion de mano d e
obra que se transforma en asalariada, desertando u n a
parte de 21la de su condicidén de productor. Consecuen
temente se acrecienta una migracién rural-urbana en
busca de espectativas mejores, las cuales rdapidamente
se ven frustradas. En segundo lugar, se incrementa una
mayor red de servicios, educacidn, salud, transporte,
comunicaciones, etc. para responder a las demandas de
la poblacidn.

Junto a ésto, la produccidn agricola y las activi
dades del mar predominantes se encuentran en desventa-
ja frente al mercado nacional. En la actividad agrico
la, la produccién de papas no ha tenido el nivel de co



mercializacién necesario. En el mar, la pesca artesa-
nal se ve disminuida frente a la industria pesquera
que concentra los recursos y absorve mano de obra a ba
jo costo para sus niveles de produccidn.

Nadie podrd negar que los niveles de educacidn,
vivienda, salud, vestimenta, etc., son objetivamente
mejores que hace un siglo. Pero todo ello ha signifi-
cado un costo a la propia cultura. Consideremos la e-
ducacidén. Es claro que un mayor conocimiento sistemd-
tico posibilita al individuo un mejor acceso a un desa
rrollo personal, laboral y familiar. Pero, cuando 13
educacion significa invalidar toda educacidn socializa
dora heredada por generaciones habria que replantear —
los objetivos y métodos de aquella.

AsT como la industrializacidn modernizacidn otor
ga nuevas alternativas de bienestar material, esta in-
dustrializacidn no necesariamente implica desarrollo
integral. La civilizacién introduce patrones de con -
ducta, valores, normas, creencias que se suponen supe-
riores a las desarrolladas en el seno de la cultura.El
problema radica en que toda innovacidn y cambio genera
do desde el exterior no considera el hecho que en 13
cultura de Chiloé hay una realidad que se fundamenta
en una tradicidon validada y que debe ser considerada
para modernizarla. Tomemos un ejemplo: Si queremos
modernizar la agricultura, no solo debemos pensar que
podrd darnos una mayor productividad en menor tiempo.
También debemos preguntarnos ¢ esta nueva tecnologia
reemplaza mano de obra ? si es asf ¢ qué ocurriria con
ella? ¢ hay capacidad de mantencidn de esta nueva tec
nologia ? ¢équé efectos produce en el resto de la comu
nidad la diferenciacidén tecnoldgica?.

Las comunicaciones han sido un elemento de gran
importancia en la penetracién y suplantacidon de elemen
tos culturales. Desde la radio transistor hasta la te
levision se han producido diversos cambios en los pro-
cesos de socializacidn de los nifios, en las activida -
des del hogar, en la valoracidn de las necesidades rea




les y los resultados son bastantes contradictorios.

En Chiloé, el desarrollo tecnolégico ha implicado
serias transformaciones econdmico-sociales y cultura -
les de la poblacidn y entre sus efectos se incluye 1la
desvalorizacion de las propias estructuras culturales
sin medir el costo que ello conlleva. La moderniza --
cion se nos presenta en oposicién a la tradicidn.. Fal
sa relacidon que sGlo conduce a una degradacién econémi
co-social y cultural de Chiloé. De esta manera, todas
las actividades, acciones, comportamientos y valores
tradiciones son observados como un ente extrano, anec-
dotico y retrasado de la evolucién de Chilo&. Reali -
zar una minga, es un ejemplo que recogemos para anali-
zarlo en su real dimensidén. Sus caracteristicas son
precisas, vdlidas y vigentes, no por mero arbitrio de
las personas sino porque su génesis, fundamento y obje
tivos son adecuados.

En primer orden, la minga es una actividad econoé-
mico-social surgida en la época precolombina Yy presen-
te en la actuaiidad. El1la es un trabajo cooperativo
comunitario en donde participan varias unidades fami -
liares e incluse la comunidad entera en ayuda a una fa
milia que lo requiere, sin retribucién o pago econdmi-
co por el servicio.

Sequndo: La minga se efectla por la necesidad que
tiene un grupo familiar o parental_en desarrollar una
actividad determinada que no podria ser realizada e n
el tiempo requerido; por la familia dnicamente. Por
tants. se hace necesario una mayor fuerza de trabajo y
tecnologia.

Tercero: El1 objetivo de toda minga es poder sa -
tisfacer Tas necesidades bdsicas de cada unidad fami -
liar asegurando la supervivencia de sus miembros. .

Cuarto: La minga refuerza los lazos parentales y
de identidad comunitaria. Es decir, las relaciones pa
rentales establecen derechos y deberes especificos pa-




ra lograr la reproduccidn econdmica y social de la co-
minidad.,

En consecuencia -la minga es una tradicidn econd-
mico - social que tiene una 1dgica, una funcidén y una
estructura definida. La ruptura de esta actividad so-
lo serfa valida cuando su reemplazo sea mejor cualita-
tiva y cuantitativamente.

En Chiloé, los efectos de una modernizacidn sin
control, quizas ha significado un costo peor que el a-
carreado por cuatrocientos afios. E1 etnocentrismo im-
plicito en la modernizacidn va degradando dia a dia a
esta cultura, degradacion de valores, costumbres,creen
cias y modos de vida que han evolucionado por siglos.
No se trata de postular una permanencia estdtica de To
tradicional, porque eso nos lleva a un paternalismo sin
sentido y mal fundado.

La transformacién econdmico-social que presencia-
nos en los Gltimos decenios se correlaciona a una simi
lar en el sistema de valores y creencias de chiloteslLa
falsa oposicién entre medicina cientifica y farmacopea
nativa no solo se expresa en la prdctica de ella y la
demostraci6n de validez de una u otra. En esta duali-
dad hay intrinsica una creencia y una cosmovision que
tiene un contenido que hay que conocer. Deberiamos pre
guntarnos ¢{hasta que grado nos hemos preocupado de co-
nocer -sin prejuicios, ni valoraciones- la farmacopea
chilota? creo que deberfamos iniciar nuestro conocimien
to aprendiendo esta realidad y solo a partir de alli
proponer otras alternativas complementarias.

Hoy en dia, Chiloé se presenta ante nuestros 0jos
como un Archipiélago que cobija a una cultura que no
" tieneuna proyeccidn de su evolucidn y esta realidad
amarga -es una responsabilidad histdrica que se origi-
na desde la conquista espaiiola. La cultura indigena
Huilliche y la cultura Chilota nunca ha podido definir
sus cambios porque en una u otra forma, la sociedad na
tiva ha estado sometida a intereses externos con otros




modelos sociales y culturales anacronicos. El resulta
do no es alentador porque se esta desmorando una cultu
ra que no estd en el aire sino en miles de personas.ET
futuro cercano de la cultura chilota tiene una sola al
térndtiva. Replantearnos la modernizacidn en términos
de una real participacidn y poder de decisidn por par-
te de los islefios. Esto significa proyectar el efecto
de accidén innovadora cada vez que la ejercemos en Chi-
lo06. De lo contrario, solo nos resta "recopilar para
el recuerdo histérico la tradicidn cultural chilota®.

Probablemente el lector verd en este escrito wuna
visidn apocaliptica de Chiloé, y en esto no se equivo-
ca si el término apocalipsis lo adscribimos a la cultu
ra. La muerte social de la cultura chilota. Solo que
remos sefialar a modo de comparacidn inevitable la cul-
tura pascuense. Aqui el proceso es irreversible.Ya no
existe posibilidad de replantear nada, solo hacer un
repertorio e inventario del pasado con resabios en el
presente. Y estos resabios estdn destinados al turis-
mo que solo distorsiona y ridiculiza dia a dia la pseu
do cultura pascuense. <¢Cabria preguntarse si este pro
ceso es evolucidon? No. Definitivamente no existe evo
lucion en una cultura en donde lo moderno es internali
zado por imposicidn y se niega lo interno por califi -
carlo "primitivo" "retrasado" "irracional".

La responsabilidad del aniquilamiento cultural de
Chiloé no es de la tecnologia, sino de los hombres que
introducen el adelanto y no les interesa el resultado
final (no a corto plazo) de éste.

Chiloé tradicional -Chiloé moderno es una relacidn
de oposicidén en esta relacidn debemos preservar lo tra
dicional que sea real respuesta a la sociedad e incor-
porar 1o moderno a la luz de las necesidades sentidas
de la gente.

En el plano ideoldgico y de cosmovisidn quizds sea
en donde mayor cuidado debemos tener porque hasta nues
tros dias nadie puede afirmar que existan leyes absolu



tas y universales para recetar a una cultura, otros mo-
delos de cosmovision.

Mds alla de nuestros planteamientos e interpreta -
ciones, hay una realidad que se diluye y sumerge en la
historia de la humanidad, como ya ha ocurrido en muchas
partes. Este ensayo pretende ante todo un instante de
reflexién y de accidn que todos exigimos de nuestros con
géneres "el respeto de hombre por hombre" Si recorre-
mos el desarrollo historico de Chiloé en ]os Gltimos 400
afios, podemos percatarnos que este derecho basico ha si
do pisoteado una y mil veces. Solo basta con preguntar
a las actuales generaciones si han sido respetados como
hombres, sociedad y c¢ultura. En los chilotes estd la
respuesta. SO0lo se que la cultura chilota, su gente,su
modo de vida, su cosmovisidon también ha estado solici -
tando este derecho para un real desarrollo historico en
los afios futuros. ¢éCudndo comenzaremos a darles un es-
pacio en este derecho?.
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EL FOLKLORE DE CHILOE COMO FORMA DE VIDA

PLANTEAMIENTO PRELIMINAR

(EVAR PEREZ MUNOZ)

Hoy cuando casi dos mil afios de la era cristiana
han quedado atrds y nos encontramos _en el umbral del
siglo veintiuno, no resulta de ningln modo fdcil ha-
cer una referencia individualizada y particuiarizada
de un grupo humano determinado o determinable;mds aln
al tener que considerar de manera ineludible el abasa
1lador avance que la ciencia y la técnica ha experi -
mentado a partir de la segunda mitad del presente si-
glo. Un avance cientifico-tecnoldgdico que cada vez
se distancia mds del desarrollo moral que se supone
ha de ser la base sustentadora de la tecnologia cien-
tifica.

En este contexto mids bien impersonal en que el
hombre se siente desplazado por si mismo, autodespla-
zado de su propio entorno, hemos de encontrar una ex-
plicacidén vdlida para el folklore como elemento atil,
basico y protagénico en la evolucidn de la vida de los
pueblos.

A estas disyuntivas Chiloé& que es isla geografi-
ca, pero no humana, naturalmente no escapa, no estd
ajeno ni permanece impermeable. Estd expuesto a las
mismas influencias e idénticas contingencias econdmi -
cas, sociales, culturales y de toda indole, por su --
puesto con las debidas reservas y limitaciones de sus
condiciones naturales y humanas. Reservas y limita -
ciones que tan pronto pueden ser defectos, emergen
también como virtudes circunstancialmente vdlidas 0

positivas.



FOLKLORE DE CHILOE

Pretendo plantear entonces la existencia de un
folklore "de Chiloé" valido como forma de vida que se
eleva a la condicidén y calidad de norma y de conducta,
al valor de comportamiento permanente y auténtico fren
te a los requerimientos diarios de sus propios proge-
nitores, portadores y depositarios. Pretendo plantear
un folklore "de Chiloé" como parte de la vida misma
de ayer y de hoy, por tanto también de mafiana., Un fol
klore "de Chiloé" que estd lTejos de ser lo exftico,l0
divertido, lo festivo, 1o entretenido e incluso lo ca
ricaturesco que muchas veces nos hemos planteado y a
1o cual nos hemos habituado. Esa concepcidn tenemos,
porque esa es la Optica artistica con que el folklore
"de Chiloé" ha 1legado a nosotros: Es eso lo que exi
gimos y lo que inevitablemente queremos encontrar co-
mo justificacidn y esencia de nuestros propios compor
tamientos valdricos culturales folkléricos. Como s
las conductas, los comportamientos, los valores, las
posturas que asumimos como hombres, como seres huma -
nos cada vez que usamos de nuestro folklore s6lo tu-
vieran una forma y un contenido superficial que no se
enraiza en la propia esencia de la vida, en la pro -
pia historia del hombre que elabora y modela dfa a
dia su destino en busca de un estadio superior para
é1 y para quienes le rodean, esbozando en conjunto la
permanente itinerancia de la especie. Como si no exis
tiese intrinsicamente una transhistoria que dinamiza,
recrea y se elabora los valores y las conductas que
en si proyecta y encierra el folklore.

Las consideraciones esbozadas hasta aqui segura-
mente han de encontrarse aplicables a una generalidad
del folklore mds alld del contexto y del ambito pro-
pio de Chiloé. Pero situados en esta generalidad, de
hecho se nos faciiita el camino para ubicar al folklo
re "de Chiloé" en el grupo humano que a lo largo del




tiempo ha palpado y dimencionado con su vida nuestro
Archipiélago.

EXISTENCIA DE UN HOMBRE CHILOTE :

Hablar de ur folklore "de Chiloé" supone de he-
cho y obligatoriamente la existencia de un "hombre
chilote" como premisa fundamental y basica; hombre
chilote que no nace ni existe solo y desde siempre.
Hombre chilote que no vive ni se desarrolla solo. A-
qui encontramos a un hombre chilote que estd presen-
te en la esencia de vida de las cosas que lo rodean,
en la subyacenc1a de ellas y no en tas meras, sim -
ples y a veces "rudimentarias” formas. Esto involu-
cra un contexto universal y g]oba] de la problemdti-
ca socio-cultural en el cual estd inmerso el hombre
chilote que usa de los hechos, por tanto en el mismo
contexto subyace como norma de vida el folklore que
mantiene y que sostiene, que 1o mantienen y que lo
sustenta. Con esto quiero decir que en Chiloé el fol
klore que porta el hombre chilote es la norma bdsica
fundamental que regula el pensamiento, los sentimien
tos y el conocimiento de la comunidad en relacidn aT
hombre-naturaleza de la comunidad en relacidn al hom
bre-economia, en relacion al hombre socio-cultura,
en definitiva en relaci6n al hombre-hombre.

EXISTENCIA DE UNA CULTURA CHILOTA

De 1o anterior se desprende la existencia de una
cultura viva, lo que supone la coexistencia de un
hombre chilote vigente, por tanto con un folklore de
Chiloé que debe asumir un rol actual y actuante cohe
sionador, critico, acorde como se plantea el final
del presente siglo. No obstante, el folklore chilo-
te que debiera coexistir en el universo de la cultu-



ra global de los habitantes del Archipiélago pareciera
no haver avanzado ligado de manera indivisible con su
sujeto creador y portador, razén que nos obliga a re
flexionar en torno a la vigencia plena de un hombre
chilote. Sin embargo aqui nos encontramos con la pri-
mera contradiccidn entre "hombre chilote" y "folklore
chilote" <¢por qué? porque la vigencia de un "hombre
chilote" supone como premisa la existencia de una "cul
tura chilota" en un medio ambiente donde este hombre
interactia y donde consecuencialmente su cultura tam-
bién interactia frente a é1 y a si misma. Esto nos lle
va a la interrogante ¢es el "folklore chilote" sinéni-
mo de "cultura chilota"? Obviamente no. Si existe un
"hombre chilote", naturalmente hay un "folklore chilo-
te" y una "cultura chilota". En la cultura chilota
hay un sistema econdmico vigente, un sistema social vi
gente y un sistema cultural vigente. Ahora bien,en to
dos ellos el folklore esta interactuando permanentemen
te. Por tanto en el universo de la cultura chilota a-
parece como parte del todo; se estd transmitiendo como
un microsistema cultural que si tiene el don y la gra-
cia de ser el que moldea el cardcter auténtico y genui
no de la cultura chilota. Este cardcter es el que 1o
identifica y define como representativo del "hombre
chilote". En el sistema econ6mico, social y cultural
que contextualiza Ta cultura chilota el folklore desem
pena el rol de cohesionador, presentdndose al servicio
del hombre chilote como un elemento eminentemente uti-
litario; cardcter que se afianza y consolida aln mis
a partir de la conquista de Chiloé; un folklore utili-
tario que como primera prioridad busca y es destinado
a explicarse y a satisfacer las necesidades bisicas de
los elementos humanos que conforman el conjunto chilo-
te. Se va moldeando entonces un folklore chilote des-
tinado a satisfacer las necesidades bdsicas de alimen-
tacion (ejemplo: el curanto, el milcao, la chuchoca,el
ulpo, etc...) y toda la relacidon que ella involucra,ne
cesidades bdsicas de trabajo y economia (ejemplo: min-
gas, faenas de pesca, etc..) e igualmente su corres -
pondiente relacion con toda la implementacidn y conse-




cuencias que origina, necesidades bdsicas de vestuario
(ejemplo: la manta, el chal, etc...) y toda la gama de
conocimientos artesanales que ello involucra, necesida
des basicas de medicina (ejemplo: utilizacion de hier-
bas y plantas, etc...) y las consiguientes creencias y
especializacidn de personas para tales fines (ejemplo:
los curanderos o machis y sus derivados, etc...), nece
sidades bdsicas de vivienda (ejemplo: cocina fogdn, ca
sa grande, etc...) y toda la relacion con los conoci -
mientos sobre sonstruccidn y arquitectura que proyecta
necesidades basicas espirituales (ejemplo: religiosi -
dad popular, creencias misticas, fiestas, bailes, mas i
CE I OTC . e

CARACTERISTICAS DEL FOLKLORE CHILOTE

En resumen, todo el microsistema del folklore chi
lote que interactla como elemento cohesionador de 1la
cultura chilota es configurado y tradicionalizado por
o1 hombre chilote con un fin prioritariamente utilita-
rio destinado a satisfacer sus necesidades bdsicas de
alimentacidn, vestuario, trabajo, vivienda, salud y
exigencias espirituales a partir de las cuales comien-
zan a aglutinarse todos aquellos conocimientos que la
tradicion y la experiencia va sancionando como dtiles
y validos para la vida. Utilidad y valor que se justi
fica por el alto grado de positivismo practico y comu-
nitario del folklore chilote; valores que se traducen
en Gltima instancia en un folklore hospitalario y soli
dario por excelencia. Me aventuro, me arriesgo y me
responsabilizo. pues de caracterizar el folklore chilo
te desde su gestacidn y hasta la presente década(y re-
clamo el honor de hacerlo en piblico, tal como dijera
en su oportunidad el viejo Toms al reclamar el honor
de ser el primero en usar el vocablo folklore), como
un folklore prioritariamente utilitario, consecuencial
mente hospitalario, solidario y multifacético y con un
mayor grado de ruralidad, halldndose con mds fuerza co




hesionadora, amplitud y vigencia en los grupos humanos
que habitan este sector del territorio insular. No obs
tante, la dG1tima caracteristica del folklore chilote
que menciono no hace distingo de las tres anteriores
como 1gua1mente vilidas para la poblacidn urbana, sélo
insinGa una degradacidn hacia ella. Esto involucra la
existencia de un folklore con mayor vida dtil en el
drea rural de Chiloé. Testimonio de ello son la vigen
cia plena a nuestros dias del pensamiento mitico deT
chilote por ejemplo entre otras manifestaciones folkl1d
ricas de su vida. Avala en igual medida el planteami-
ento el mayoritario porcentaJe de personas que habita
el sector rural segln los resultados del Gl1timo censo
realizado el afio 1982, constante que se mantiene de
igual forma retrospect1vamente en el tiempo a lo largo
de la historia de Chiloé.

Se mantiene en todo caso en uno y otro sector de
la poblacidn (urbana y rural) una conciencia con clari
dad absoluta acerca del valor que se halla implicito
en el folklore chilote de momento que el hombre se au-
toreconoce capaz de sortear dificultades, vencer obstd
culos y ser Gtil en cualesquier contingencia con que
la vida lo enfrente, siendo por consiguiente multifacé
tico su actuar cotidiano.

Esto significa también que el folklore chilote si
bien es cierto ha logrado mantener una vigencia con vi
da dtil ma ue el de otras regiones de pafs,es por
que Su evo ucign ha estado mds sujeta a las razones
histéricas de causa y efecto para la configuracion del
rostro de Chiloé de ayer y de hoy. Es decir, para co-
nocer y entender las razones y la esencia de vida del
folklore chilote, no 1o podemos deslizar de ninguna si
tuacién social econdmica y cultural a que los habitan-
tes del Archipiélago hayan tenido que enfrentarse ayer
y hoy como contingencias histdricas propias del creci-
miento y desarrollo de la humanidad hasta los tiempos
contempordneos. No ver en el folklore un comportamien
to postural del hombre frente a la vida, es desconocer




la capacidad creativa de 8ste para establecer normas
conductas valdricas que lo proyecten en el tiempo d
un modo mids estable y permanente para asegurar la su
pervivencia de su propia especie. Esto tiene plena
mayor validez alin para el caso del folklore chilote.

L T

Hasta aquf hemos hablado de folklore "de Chiloé",
que supone la existencia de un "hombre chilote", lo que
a su vez supone una "cultura chilota®, caracterizando
de paso al folklore chilote y en consecuencia al hom-
bre chilote como utilitario, hospitalario, solidario,
multifacético y de mayor ruralidad entre otras conside

raciones.

No implica lo anterior el establecimiento de con-
clusiones a priori sin haber esbozado antes un plantea
miento de como se gesta y conforma la cultura de Chi-
10é y por ende el folklore chilote, hecho que explica-
ré a continuacidn para demostrar lo ya sefalado, pun-
tualizando de paso algunas observaciones que de un mo-
do general son vdlidas y aplicables a la realidad del
folklore chilote como forma de vida y que es el tema
central que me ocupa.

GESTACION DEL FOLKLORE CHILOTE

A la conformacién de la cultura chilota, por ende
del folklore del Archipiélago, van convergiendo histd-
ricamente sucesos que culturalmente califico como"apor
tes" a un proceso simbidtico de configuracion de 1la
cultura folklérica, los cuales por transmisidn osmdti-
ca van modelando microsistemas culturales, los que en
su momento de apogeo y mayor vigencia son por si mis--
mos microsistemas globales, totalidad que al iniciar
su enfrentamiento con otros nuevos que 1legan, pueden
estar con respecto a los grupos humanos gque lo sostie-
nen en una yustaposicion de micro y macrosistema cultu
ral folklorico:




a) Aporte de un microsistema aborigen:

Se presenta como el primer aporte al folklore del
Archipiélago alin no con la denominacidn de Chilote. Es
una etapa de blisqueda de un folklore con personalidad
definida de alta representatividad. Hay wun afan por
ampliar el horizonte del sistema econdmico, social y
cultural que se estd gestando. Es el propio aborigen
_en esta etapa el gue trata de ir consolidando un siste
ma general a partir de los propios grupos que pueblan
las islas. Por 1o tanto en las mismas condiciones se
estd gestando y tratando de consolidar la cultura fol-
k1drica. Existe entonces un folklore mas bien de ex-
ploracidn, de blsqueda, de perspectivas inestables.

Ocurre sin embargo en esta etapa un primer fendme
no de la cultura como sistema de vida. Hay una simbid
sis entre un sistema cultural ndmada que tiene sus ral
ces cosmovisivas mds apegadas a la naturaleza tierra
gue aportan los grupos humanos o bandas pedestres, en-
tre los cuales sobresalen los Huilliches, con otro sis
tema cultural ndomade de raices cosmovitivas mds apega-
das a la naturaleza mas que es aportado por las bandas
canoeras, entre los cuales sobresalen las costumbres
chonas. Hay pues una simbifsis de una cultura tierra
con una de bordemar, comenzando a emerger como resulta
do de ello un folklore que ya es @ifil para la vida y
subsistencia del hombre en los dos medios, la tierra y
el mar ya son parte del conocimiento y de la vida de
estos grupos. Por tante del uso, exploracion y explo-
tacién de sendos recursos naturales que estdn a su ser
vicio se inicia la creacidn y elaboracidn de un folklio
re que es nada menos que el Gnico saber que aporta las
primeras normas que comienzan a regular la vida de los
habitantes. De momento que no hay la imposicién de
una cultura formal sistemdtica oficial, todos los cono
cimientos son emp¥ricos, siendo por lo tanto pertene-
cientes al campo del folklore. Esto significa que se
parte con una cultura folklorica fuertemente enraizada
en el hombre como forma de vida practica y utilitaria




para adaptarse a las circunstancias naturales. Se par-
te con un folkiore donde nada es creado al azar o por
mera casualidad. Se parte con un folklore en que cada
uso genera un comportamiento a toda prueba Gtil y fun-
cional. Nada es porque si. Tddo cumple una funcidn
determinada y de dominio comin.

En resumen el folklore del microsistema aborigen
es creado a partir de las propias condiciones humanas
y naturales que conforman el primer entorno del Archi-
piélago.

b) Aporte de un microsistema explorador:

La etapa previa al descubrimiento del Archipiéla-
go para su posterior conquista, se caracteriza por el
paso con espiritu aparentemente s6lo de exploracifn de
navegantes en navios de procedencias diversas. Hay con
este hecho un primer contacto entre los conocimientos
y cultura que se gesta en Chiloé con otra fordnea. No
se puede desconocer que de hecho existe un contacto de
intercambio de bienes, alin cuando su influencia sea de
mera observacion y andlisis de lo que se tiene a la
vista; observaciones que de inmediato se traducen en
impresiones y primeros preparativos sea para defensa,
sea para acoger. Si es de defensa endurecerd el caridc

ter del folklore exjgtente. Si es de acogida ampliari
el espiritu solidario y hospitalario con que lo hemos
caracterizado. Hay una reaccidn de extrafieza e incer-
tidumbre de la conducta folkldrica frente a lo descono
cido y ajeno que se presenta. Hay por lo tanto un he-
cho una influencia en el sistema cosmico individual

que repercute por l16gica en el sistema colectivo. En
en esta Gltima instancia colectiva donde se ubica al
folklore, siendo por ende influido con un nuevo aporte,
y por que no tal vez alterado.

Guardando las debidas proporciones en la relacifn
y alteracidn mental, se presenta para los aborigenes
un fendmeno similar al contemporaneo problema de los
ovnis.




En esta etapa algo sucede en relacidn con la nue-
va postura fisica de los seres que se tiene a la vista,
la indumentaria que cubre sus cuerpos, los nuevos soni
dos de un lenguaje diferente que se escucha, por anali
zar sdlo las mis inmediatas. Ahora, ante la mds que
probable posibilidad de existencia, de un mayor contac
to fisico traducido en intercambio de bienes, con mds
razén adn el folklore que es norma y conducta de vida,
ha reaccionado al sentirse estimulado. Es decir, los
individuos son los que se sienten estimulados y por eso
reaccionan.

c) Aporte del microsistema descubridor; conquista
dor y colonizador:

E1 tercer y mds grande aporte por su marcada y de
terminante influencia, la cultura del Archipiélago 1la
recibe de los grupos humanos que descubren, conquistan
y colenizan las islas. Los tres elementos configuran
un todo que les anima el mismo espfritu, razdn por la

.

cual los enfoco como un sistema anico.

A diferencia de la cultura existente, la que aho-
ra se agrega, llega con una personalidad ya definida y
mads estable, con un cardcter dominador e impositivo.No
quiero decir con esto que la cultura aborigen no haya
tenido personalidad, sino que su escala de valores es
diferente.

A partir del descubrimiento, conquista y coloniza
cién si que los comportamientos valdéricos de la cultu-
ra folkldrica existente son trastocados por los vald -
res de la cultura que comienza a ser la predominante.
Hoy un cambio en 1la cosmovisidn aborigen que gira mds
bien en torno a valores de un espiritu servil. La con-
quista y colonizacidn empiezan a generar un microsiste
ma de valores supuestamente superiores, mas evoluciona
dos y de mayor validez. Paralelo a ello sigue coexis-
tiendo y desarrolldandose ya no en forma tan oficial vy
abierta otro microsistema de valores de inferior cali-

dad que se va acomodando al superior que se proyecta



como dnica alternativa valida.

E1 folklore "de Chiloé" coexiste entonces entre

los microsistemas culturales con escala de valores di
ferentes, de origen diferente y de procedencia dife -
rente. No hay por tanto una evolucidon de los valores
folkl6ricos de la cultura aborigen, sino mas bien una
sobreposicion en relacidon a ellos. Sin embargo, a
esas alturas de las contingencias histéricas de la co
lonizacidén o segundo poblamiento de Chiloé, el micro-
sistema valdrico superior es menor en cantidad de usu
arios, lo que permite afianzar y consolidar mayorita-
riamente el microsistema de valores de la cultura de
inferior calidad, razbn por la cual el folklore "de
Chiloé" tendria ya un mayor grado de fuerza cohesiona
dora en el area rural. Esto no significa que el habT
tante islefio rural sea menos culto y que por tal ra -
26n usa mas el folklore, sino porque la poblacidn se
establece mayoritariamente en este sector.

Paralelo a lo anterior, la cultura folkld6rica del
Archipiélago va aglutindndose en torno a una vida mas
sedentaria, abandonando paulatinamente su espiritu de
bisqueda y expliracidn inestable que lo caracterizd
hasta entonces como consecuencia del nomadismo abori-
gen. Esto porque los habitantes debieron afianzar su
espiritu servil hacia las personas de quienes depen -
dian, no siéndoles tan ficil desplazarse libremente
de un lugar a otro como era su costumbre. La vida se
dentaria cambid también su cosmovision. Por consigul
ente el folklore se establece y se estabiliza.

Cuando el hombre que habita el Archipiélago se
establece y se estabiliza, comenzamos recién a hablar
de un "folklore chilote", porque ahora tenemos vivien
do en las islas a un "hombre chilote''. Esto ocurre
recién por la mitad del siglo dieciocho y cuando afln
la conquista no se termina y la colonizacidén estd en
pleno apogeo. No olvidemos que la conquista total de
Chiloé se logra recién con el apaciguamiento y evangge
lizacidn de los indios 1levada a cabo por los misione




ros jesuitas y a lo cual me referiré en parrafo separa
do. 5

De manera que a comienzos del siglo dieciocho se
inicia una masificacion del comportamiento cultural
con mayor grado de folklorizacidn en el drea rural. Es
ta constante se mantiene hasta hoy en que un 70% de la
poblacién de Chiloé vive en el sector rural.

En esta etapa se afianza y por las mismas razones
expuestas, el mayor grado utilitario del "folklore chi
lote", pues se delimitan y establecen las normas forma
les que entran a regular sistemdticamente la vida de
los chilotes. En consecuencia las necesidades basicas
estin contextualizadas y enmarcadas para la poblacidn
en un esquema que se presenta como la tnica alternati-
va valida para 1la vigencia socioecondmica y cultural
del hombre chilote. Por 1dgica también el folklore se
presenta con una vigencia plenamente de servicio y uti
lidad practica con respecto a la satisfaccion de las
necesidades basicas y elementales de alimentacidn, sa-
lud, vivienda, vestuario y convivencia social agluti-
nando en su entorno todo aquel elemento dtil que en la
pridetica enriquezca y complemente los bienes y conoci-
mientos que se poseen, los que en si globalizados y to
talizados conforman la cultura chilota y el folklore
chilote; en otras palabras, "el hombre chilote".

d) Aporte del microsistema evangelizador:

Paralelo al aporte de la colonizacidon en su etapa
m3s intensa, se introduce como un nuevo elemento que
concurre a influir en la consolidacion del folklore
que sostiene a la cultura chilota, todo un $istema de
valores que llega con el dificil, costoso, pero minu-
cioso trabajo de evangelizacidon 1levado a cabo de per-
sona a persona por mercedarios, franciscanos y princi-
palmente jesuitas.

Utilizando la estrategia de "misidon circular",rea
lizan ya en ese entonces la primera educacion persona-




lizada de que se tenga conocimiento en Chiloé, claro
que en sentido inverso. Si bien es de persona a per
sona, el sujeto educado (o evangelizado) no es el
protagonista, sino el receptor y el sujeto educador
es el duefio de Ta accidn (evangelizador).

La evangelizacidén implicd generar nuevos mode -
los de conducta frente al sistema de valores folkl16-
ricos. Se reafirma con mayor fuerza "una tradicidon”
jdentificatoria del hombre chilote.

Sin embargo con el aporte del microsistema evan
gelizador, si bien -es cierto se afianza el cardcter
del folklore chilote, planteo que ste como forma de
vida adquiere una doble personalidad. Se desdobla
frente al valor superior que aparentemente posee el
personaje foridneo para buscar imitarlo. Luego -este
mismo folklore chilote frente a su propio valor vuel
ve a su sistema original en gue esti al servicio de
otro funcidon. Una funcidn mas comin, mas cohesiona-

dora, mas utilitaria, miés tradicional.

Los comportamientos folkldricos del hombre chi-
lote puestos en posicidn vertical, y mirando hacia
arriba, adoptan una postura de admiracidn, de servi-
cio, de obediencia. Luego estos mismos comportamien
tos en una posicion horizontal, en que el chilote
los utiliza para mirar hacia el lado, adoptan una
postura de pertenencia mads comunitaria, mds de rela-
cioén reciproca entre emisor-receptor-emisor (ejemplo
las mingas).

La evangelizacidon aporta comportamientos folk1d
ricos con valores eminentemente religiosos, los que
al ser asimilados pasan a ser predomiantes, donde la
adoracidén y creencia en la existencia de un Ser su -
premo es funcional, traduciéndose en normas concre -
tas de buenas costumbres sociales, espirituales y de
toda indole con latencia y vigencia cotidiana. La
conducta folkldrica que parte de la creencia religio




sa reafirma, amplia y consolida el valor utilitario,
hospitalario, solidario y multifacético del folklore
chilote. Porque asi "va siendo modelad el hombre de
Chiloé. '

e) Aporte del microsistema sobrecolinizador.

Planteo en este acdpite la sobrecolizacifn como
el hecho de haber recibido la parte norte de la isla
grande de Chiloé numerosas familias de diversos paf-
ses europeos, mayoritariamente alemanes, que entre
los afios 1898 y 1902 fueron introducidos con el fin
especifico de favorecer el desarrollo agricola. Este
hecho no significa cambios en las conductas y valo -
res del folklore chilote. Hay aportes que lo enri -
quecen, pero en ninglin caso generan cambios estructu
rales. Tampoco hay intenciones de cambio, sino mas
bien de desarrollo. Ademds numéricamente no gravita
solo se trata de elementos nuevos que enriquecen al-
gunas facetas del folklore. No-es intrascendente,pe
ro tampoco es gravitante. Su mayor aporte a la cul-
tura chilota se traduce en la arquitectura, arte cu-
1ig?rio en menor grado y alguna expresidn misico-dan
zable, ' ' '

: f) Aporte de Ancud como punto convergente de un
micosistema de intercambio:

Hasta la apertura del Canal de Panami,Ancud por

1argos afios se mantuvo como un interesante punto de
convergencia de un microsistema de intercambio comer
cial, social y cultural con toda la costa del Pacffi
co, del Atldntico y gran parte de los pafses del vie
jo continente. Siendo puesto principal obligado de
paso para buques y navios de las mds variadas proce-
dencias, se genera una "cosmopolitizacidn del folklo
re chilote". Hay un permanente ir y venir de cultu-
ra; por tanto expuesta a una mayor influencia y a un
permanente cambio en que siempre estd presente 1o

nuevo. Por esta razdn la tradicionalizacidn de de -




terminados aspectos del folklore chilote en 1a parte
norte de la isla es menos fuerte. Cuesta mis la asi
milacién como norma permanente de conducta. Ocurre
un fendmeno de mayor urvanizaci6n del folklore. Es-
tas son las razones y las raices del reconocido ma-
yor acervo cultural de Ancud. Por eso es vialido a-
ceptar las opiniones que indican que al avanzar mis
hacia el sur se percibe una mayor fuerza tradicional
en las costumbres chilotas, en sus normas de vida.

g) En este esquema de conformacidn del folklore
chilote como forma de vida no debe ignorarse por Gl-
timo el importante ‘aporte que significa para el enri
quecimiento y caracterizacidn de la cultura chilota;
la migracidn por instantes masiva de chilotes hacia
y desde Argentina. Es un aporte que no significa
cambios a la estructura misma vigente como esquema
valido para un folklore chilote utilitario, pero si
aporta una serie importante de nuevos elementos que
enriquecen el folklore de Chiloé&. Hay una asimila -
cion manifiesta en lo musical, coreogrifico, linguis
tica e indumentaria entre otros aspectos, que revita
lizan la vigencia dtil, de un folklore que va y vie-
ne con el hombre mismo. Esta revitalizacidn se hace
mds manifiesta en la postura horizontal del comporta
miento valdérico del folklore chilote que ya se plan-
te6. Existe una influencia notoria en la organiza -
cion laboral de la familia y en la relacién social
que ello implica, pero dentro del mismo esquema vi-
gente para el folklore, porque la posicidn del hom-
bre chilote como protagonista de la vida de Chiloé
no varia substancialmente.

HOY SE LLEGA A ESTA SITUACION

Concebido cada aporte como un microsistema en re
lacion a la problemitica general de la cultura chilo
ta, la misma dimensidn adquieren en el &mbito del fol



klore en relacidon al macrosistema va incorporando ele-
mentos para el ajuste de su totalidad. EI macros1ste-
ma del folklore chilote es entonces la simbiosis osmé-
tica de los microsistemas analizados; de tal manera
que al siglo veinte entramos con un macrosistema del
folklore definido. Por eso es licito hablar de una
cultura chilota, porque hay un hombre chilote que a su
vez define un folklore chilote, pero reitero una vez
mas, definido en base a las caracteristicas microsiste
maticas p]anteadaso Entramos al siglo veinte con un
sistema socioeconfmico y cultural ya establecido en el
caul interactia un folklore también definido y con un
araigo tradicional claro y fuerte., Un folklore chilo-
te que se plantea y presenta como elemento base del com
portamiento del hombre islefio con respecto a su propia
vida, es decir, al modo como tiene apreendida y confi-
gurada la realidad.

Como quiera que sea, el folklore chilote aparece
como un elemento 100% positivo y Gtil a la vida de los
habitantes del Archipiélago, mas ain cuando el proble-
ma de la cultura del hombre de Chiloé de hoy y al igual
que el de ayer no es sGlo de orden folkldrico.

E1 folklore chilote hoy se encuentra en una ser1a
y profunda crisis no por culpa de la actual generac1on,
sino porque histdricamente el hombre de Chiloé s1empre
ha estado en crisis. No es problema s6lo de hoy ni
consecuencia de la mera casualidad que Ch110é esté con
siderada la provincia mas despose1da del pafis ( Junto
con Arauco tal vez ). ¢éQué rol juega en esta situacion
el folklore y qué sucede con la apreciacifn de su for-
ma y la folosofia practica que subyace en su reverso?.

Es injusto pretender desligar al folklore de 1la
problemidtica socioeconémica y cultural general del ma-
crosistema de vida del hombre chilote, chilote que por
su naturaleza de hombre es una totalidad.

Hoy el folklore de Chiloé estd en crisis, porque




los valores del hombre chilote estan en crisis. Hace
largas décadas que hemos regresado a la etapa inicial
inestable que definfamos como de exploracidn y busque
da. Dirfa que de ella en forma definitiva Chiloé nun
ca ha salido.

Si los diagnésticos actuales del Arch1pie1ago son
de un subdesarrollo degradado en lo socioecondmico Yy
cultural, quiere decir que es propio entonces definir
al fo]k]ore chilote igualmente como un "fgolkiore sub-
desarrollado y degradado", porqgue en esa condicion se
encuentran sus habitantes.

Desde este punto de vista pregunto écudl es la
postura critica altruista, de colaboracion y ayuda
al desarrollo del hombre chilote que plantean y/o han
asumido los folkloristas de Chiloé? y no sbio los de
Chiloé, sino que también y en la misma medida todos a
quellos que han trabajado, recopilado o "investigado™
el folklore chilote.

No olvidemos que cuanto mas preocupac1on exista
solo por el folklore como elemento artistico de entre
tenc1on, diversion y a veces caricaturesca riduculiza
cion, mas nos alejamos dei hombre chilote. Y en eT
caso de los folkloristas, mas lejos estd del conoci -
miento de la realidad; por tanto mas contribuye a dis
tanciar al hombre del hombre.

Ante un elemental andlisis y reflexidn seria Yy
realista, a los folkloristas no les queda otro camino
que plantear "cual es la utilidad pract1ca del folklo
re para el desarrollo del hombre de Chiloé vigente hoy
y proporcionar los elementos de juicio y claridad su-
ficiente fundamentada en base al estudio y a las exi-
gencias cientificotecnoldgicas vigentes hoy, cuyo al-
cance es universal y que el hombre mismo es incapaz
de detener.

Manejar los elementos de juicio necesarios para




plantear un folklore como una "forma de ayuda practi-
ca a la vida del hombre chilote y demostrar que el
hombre de Chiloé no se desarrolla s6lo con el folklo-
re, sino "a partir del folklore", por constituir éste
el elemento base de 1los comportamientos normativos
que rigen y requlan la vida de los habitantes del Ar-
chipiélago; con ello acercarse y trabajar mano a mano
(guardando s6to las proporciones y consideraciones
pertinentes) folkloristas, autoridades, jefes de ser-
viciocs, instituciones y todos los ambitos ciudadanos,
estaremos proyectando el desarrollo de un folklore
chilote acorde con las exigencias contempordneas par-
tiendo y al servicio del propio sujeto que lo justifi
ca..., el mismo hombre, considero debe ser el roT
prioritario y urgente de los folkloristas.

Muches tal vez olvidan que el folklore no es mis
que un medio, porque s6lo es la parte de un todo, sin
embargo muchas veces se ha hecho de &1 un fin. Y este
es un error que la historia exige reparar; reparacion
que Chiloé espera en beneficio de la dindmica de su
folklore y de la evolucion de la vida de sus habitan-
tes.



